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Religiose Reprasentationen in Medien fiir Kinder
Pluralismus als Normalitat, Notwendigkeit und Bereicherung

Verena Marie Eberhardt

Basierend auf einem kulturwissenschaftlichen Zugang zu Religion wird in diesem Beitrag ein theo-
retischer Rahmen zur Erforschung medialer Reprasentationen fiir Kinder geschaffen. Religion wird
als Symbolsystem konzipiert, das durch die theoretische Verkniipfung mit dem kulturellen Imagina-
ren einen religionswissenschaftlichen Zugang zum Forschungsfeld Kindermedien und Religion er-
maoglicht. In vier exemplarischen Analysen werden Motive, Narrative und Konzepte religioser Pluralitat
herausgearbeitet, um sie anschlieBend hinsichtlich normativer Vorstellungen in der Reprasentation

von Religion und des Zusammenlebens in einer pluralen Gesellschaft zu untersuchen.

Based on a cultural studies approach to religion, this
contribution creates a theoretical framework for re-
searching media representations for children. Religion
is conceived as a system of symbols which, through
its theoretical connection with the cultural imaginary,
enables a science of religion approach to the research
field of children's media and religion. In four exemplary
analyses, motives, narratives and concepts of religious
plurality will be worked out in order to subsequently
examine them with regard to normative conceptions in
the representation of religion and coexistence in a plu-
ralistic society.

Basée sur une approche de la religion par les
cultural studies, cette contribution propose un cadre
théorique pour des recherches sur les représentations
médiatiques destinées aux enfants. La religion est
congue comme un systéme de symboles qui, par son
lien théorique avec les imaginaires culturels, permet
une approche de type sciences des religions dans le
domaine de recherche portant sur les médias pour
enfants et la religion. A partir de quatre analyses
exemplaires, I'auteure identifie des motifs, des récits
et des concepts liés a la pluralité religieuse qui sont
ensuite examinés en regard de conceptions normatives

sur la fagon de représenter la religion et le vivre
ensemble au sein d'une société plurielle.

+~Worte und Bilder bestimmen unser Denken."!
(Richard von Weizséacker, 01. Juli 1993)

1 Einleitung

Worte und Bilder zirkulieren in den Medien und in unseren Képfen. Sie bestimmen unser Denken nicht nur im
Hinblick auf das, was in der Welt geschieht, sondern auch in Bezug auf das, was wir als Realitdt und Normalitat
wahrnehmen. In einer Welt, in der viele Perspektiven und Lebensentwiirfe koexistieren und interagieren, liegt die
Frage nach Unterschieden und Gemeinsamkeiten, aber auch die Frage, wie diverse Perspektiven organisiert wer-
den, nahe. Verschiedene Akteure tragen dazu bei, Pluralitat zu managen, beispielsweise tber Normen und Gesetze,
Uber Appelle und Erinnerungen an vergangene Ereignisse, die uns mahnen sollen, das Gegenliber zu respektieren
oder Uiber den Ansatz, Wissen Uber das Andere zu vermitteln, um es verstehen zu lernen. All diese Konzepte haben
gemeinsam, Pluralitdt anzuerkennen und unter der Prémisse des gesellschaftlichen Zusammenhalts zu handeln
(Berger, 2015, S. 16).

1 Anlésslich der Eréffnungsveranstaltung der Tagung der Bundesarbeitsgemeinschaft Hilfe fiir Behinderte am 01. Juli 1993 in Bonn konstatiert der damalige Bundesprasident Richard von
Weizsécker, dass es normal sei, verschieden zu sein und dass es keine Norm fiir das Menschsein gebe (von Weizsécker, 1993). Von Weizsécker lenkt den Blick auf die Medien und deren
besondere Bedeutung fiir die Uberwindung von Behindertenfeindlichkeit. Die Rolle der Medien ist nicht nur fiir die Représentation behinderter Menschen und die Uberwindung der Unbehagli-
chkeit oder gar Feindlichkeit ihnen gegentiber relevant, sondern spielt auch fiir die Darstellung von Religionen eine Rolle.
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In diesem Kontext von Pluralitat und dem Umgang damit méchte ich die Reprasentation von Religion in Medien fiir
Kinder ins Zentrum der Aufmerksamkeit riicken, denn diese Medien sind einer der Handlungsorte, in denen das
Zusammenleben in der Gesellschaft bereits im friihen Kindesalter eingetibt wird. Mediale Reprasentationen fiir Kin-
der bestimmen mit, wie wir die Welt wahrnehmen. Ausgehend vom Kriterium der Produktion kénnen unter Medien
fir Kinder diejenigen verstanden werden, die sich intendiert an Kinder richten, wobei Kinder von den Produzieren-
den als Menschen zwischen ca. drei und zwdlf Jahren definiert werden. Kindheit ist kein deskriptiver, sondern ein
normativer Begriff (Gansen, 2010, S. 182), der kulturell variabel ist. Medien fiir Kinder entsprechen nicht nur den
Vorstellungen von Kindheit der Produzierenden, sondern auch den Erwartungen der rezipierenden Erwachsenen,
die etwa Biicher, Filme oder Spiele kaufen und gemeinsam mit Kindern konsumieren.

Der vorliegende Beitrag stellt eine religionswissenschaftliche Anndherung an das Themenfeld Kindheit, Medien
und Religion dar. Neben einer theoretischen Reflexion von Religion und religioser Pluralitat steht eine exempla-
rische Analyse medialer Représentationen religitser Pluralitdt im Fokus der Untersuchung. Aus der Perspektive
einer kulturwissenschaftlich ausgerichteten Religionswissenschaft méchte ich drei Fragen und damit verbundene
Teilaspekte untersuchen: Erstens, wie kénnte ein religionswissenschaftlicher Zugang zum Themenfeld Kindheit,
Medien und Religion aussehen? Zweitens, welche religiésen Motive, Narrative und Konzepte werden in Medien,
die religiose Pluralitét thematisieren, reprasentiert und wer sind die impliziten Leser_innen? Und drittens, welche
normativen Vorstellungen sind mit der Représentation religitser Pluralitét verbunden? Mit welchem Anspruch und
welchen Konzepten wird religitse Pluralitét bearbeitet? Wie wird das Zusammenleben in der Gesellschaft hinsicht-
lich diverser Perspektiven imaginiert?

Einer Einfiihrung in das Forschungsfeld folgt die Skizzierung mdglicher theoretischer Konzepte, um Religion und re-
ligiose Pluralitat zu erfassen. Anhand ausgewébhlter Beispiele soll darauffolgend gezeigt werden, welche religitsen
Motive, Narrative und Konzepte in welchen Medien in unterschiedlichen Zeiten représentiert werden. Die Auswahl
der untersuchten Medien erfolgt unter der Prdmisse der Kontrastierung, um ein breites Spektrum des Umgangs
mit Pluralitat zu zeigen. AbschlieBend méchte ich diskutieren, welche normativen Vorstellungen mit Darstellungen
religioser Pluralitat verbunden sind und inwiefern sich der gewéhlte theoretische Zugang bewahrt.

2 Kindermedien als Schauplatz religioser Reprasentationen

Medien, die explizit fir Kinder produziert werden, als Quellen fiir Untersuchungen zur Reprasentation von Religion
in den Blick zu nehmen, ist fiir die Religionswissenschaft ein desiderates Forschungsfeld. Wahrend die Bedeutung
medialer Produktionen fiir Kinder in der theologisch ausgerichteten Religionspédagogik seit dem Ende der 1990er
Jahre erkannt wurde (Langenhorst, 2017, S. 3), fehlt die systematische Auseinandersetzung mit diesem Thema
in der Religionswissenschaft bis heute. Dieser blinde Fleck der Forschung ist insofern nicht verwunderlich, als
unabhéngig von Religion selbst das Feld der medialen Produktionen furr Kinder lange Zeit Legitimationskdmpfen
unterlag, da ihm aufgrund seines als zu populdr wahrgenommenen Gegenstandes Einfachheit und Eindimensio-
nalitdt vorgeworfen wurde. Erst mit der Erkenntnis, dass in Kinderliteratur Normen, Codes und Weltbilder, die zur
Festigung nationaler und sozialer Identitat beitragen, erlernt werden, etablierte sich das Forschungsfeld in der
Literaturwissenschaft ab 1980 (Winkler, 2017, S. 155-156). Einen Uberblick tiber Forschungen der Religions-
padagogik und der Literaturwissenschaft insbesondere zur Reprasentation christlicher Traditionen in Kinder- und
Jugendliteratur liefert Georg Langenhorst (2011). Erste wissenschaftliche Untersuchungen zu nicht-christlichen
Religionen leisten die Literaturwissenschaftlerin Dagmar Grenz (1992) und die Deutschdidaktikerin Karin Yegilada
(2017), die islamische Traditionen in Kinder- und Jugendliteratur erforschen sowie Gabriele von Glasenapp (2009),
die aus literaturwissenschaftlicher Perspektive die Darstellung jtidischer Religion analysiert.

Die asthetische und narrative Gestaltung medialer Produktionen fiir Kinder unterliegt der Prdmisse, dass sich Kin-
der wesentlich von Erwachsenen unterscheiden. Die Offnung der Kindheitsforschung hin zu kulturwissenschaftli-
chen Fragestellungen und Theoriebildungen vermag Kindheit in einem Modell sozialer Praktiken der Differenzkon-
struktion zu verorten: Kindheit konstituiert sich als eine ,Kategorie der Selbstbezuglichkeit Erwachsener und der
Sozialstruktur sowie als Kategorie 6ffentlichen Wissens" (Gansen, 2010, S. 183). Medien beteiligen sich an dieser
gesellschaftlich und historisch variablen Konstruktion von Kind und Kindheit (Winkler, 2017, S. 10). Sie nehmen
eine zentrale Rolle in Sozialisationsprozessen ein, indem sie aktiv an der Représentation und Vermittlung normativer
Deutungen, die als kollektives Wissen angeeignet werden, partizipieren. Die Medienpadagogin Christine Wijnen
konstatiert, dass ,Heranwachsende Schritt fuir Schritt die Normen, Werte und Rollensysteme der gesellschaftlichen
Umgebung, in die sie hineingeboren wurden, verinnerlichen und sich jene Féhigkeiten und Kenntnisse aneignen
[miissen], die nétig sind, um sozial handeln zu kénnen* (Wijnen, 2012, S. 562). Sowohl Werte, verstanden als Leit-
vorstellung, auf die der Mensch sein Denken und Handeln ausrichten kann oder sollte, als auch Normen, die durch
Regeln und Vorschriften konkrete Verhaltensanforderungen stellen (Schlieter, 2012, S. 228), werden in Medien
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behandelt. Sie werden so breit akzeptiert, dass Medien fiir Kinder als Spiegel dominanter Diskurse gelesen werden
koénnen (Briiggemann & Brunken, 2006, S. 7). Medien erziehen Kinder sowohl hinsichtlich Normen, Werten und
Einstellungen inhaltlicher und politischer Art, als auch in Bezug auf dsthetische Qualitdten (Griinewald & Kaminski,
1984, S. 7).

Obwohl in der Forschung lange vernachlassigt, sind religitse, an Kinder gerichtete Quellen bereits sehr friih pra-
sent. Die Geschichte der Kinderliteratur zeigt, dass bereits im 16. Jahrhundert an Kinder gerichtete religiése und
katechetische Texte rezipiert wurden (Winkler, 2017, S. 159). Mit Blick auf die letzten fiinfzig Jahre wird deutlich,
dass sich der Stellenwert religiéser Themen in Kinderliteratur veréndert hat: Wéhrend die religiose Erziehung in
Kinderliteratur der 1950er und 60er Jahre auf christlichen Unterweisungen sowie der Kenntnis des Kirchenjahrs
und religidsen Brauchtums griindet (Dinges, 1984, S. 374), spielt sie — aufgrund des gesellschaftlichen Wandels
im Zuge der 68er-Bewegungen — zu Beginn der 1970er Jahre in 6ffentlichen Bibliotheken keine bedeutende Rolle
(George, 2009, S. 49). Wihrend der katholische Religionsdidaktiker Georg Langenhorst eine Offnung der Kinder-
und Jugendliteratur fiir interreligiése Fragestellungen ab etwa 2008 konstatiert (Langenhorst, 2017, S. 5), verweist
Friederike George darauf, dass religiése Kinderliteratur bereits Ende der 1970er Jahre an Bedeutung in &ffentlichen
Bibliotheken gewann, seit sie nicht hauptséichlich auf das Christentum fokussierte (George, 2009, S. 49). Langen-
horst (2017, S. 7) argumentiert, dass sich die Kinder- und Jugendliteratur aufgrund eines religious turn seit etwa
2008 religiosen Fragestellungen zuwendet:

Der radikale Traditionsabbruch im Blick auf Religionsaustibung und Glaubensweitergabe sorgt in der postmoder-
nen Gesellschaft dafiir, dass viele Eltern und Erziehende das Bedurfnis versptren, Kinder und Jugendliche eben
doch nicht so ganz ohne religioses Wissen und im weitesten Sinne spirituelle Erfahrungen aufwachsen zu lassen.
Literatur kann und soll hier vor allem kompensatorisch wirken, zumindest wird das von ihr erwartet. (Langenhorst,
2017, S. 7-8)

Auch der evangelische Theologe Folkart Wittekind versteht die Zunahme informierender Literatur als Beleg dafiir,
dass Religion im Leben der Kinder weniger préasent sei und dass die Kenntnis tber Religion durch Wissen vermit-
telt werden miisse (Wittekind, 2009, S. 12). Wittekind bemingelt eine fehlende Religionsdefinition innerhalb der
Kinder- und Jugendliteraturforschung: ,Niemand weif3, was die Religion ist, nach der die Frage nach der Religion
in der KJL [Kinder- und Jugendliteratur] sucht* (Wittekind, 2009, S. 11). Er skizziert den Zugang der Forschung
anhand zwei kontrastierender Diskurse:

Fir die einen lasst die seit ungefahr 40 Jahren erarbeitete Ausweitung und daraus resultierende Unidentifizier-
barkeit von Religion nur noch eine Riickkehr zur gegensténdlichen Religionsauffassung zu: Nur dort darf der Aus-
leger der Literatur von Religion sprechen und nur dort ist es wirklich religiése Literatur, wo Religion als Religion
thematisiert wird. [...] Fir die Gegenpartei gilt [...] ein ganz anderer hermeneutisch-theologischer Grundsatz:
Alle Literatur, alle Kunst, jeder schopferische Umgang des Menschen mit sich selbst und jede Bemiihung um
Selbstdeutung ist religids imprégniert. Transzendenzen kdnnen tiberall sein, wo sich der Mensch von der gegen-
standlichen Wirklichkeit loslést und ein verstehend-deutendes Verhéltnis zu ihr aufbaut. (Wittekind, 2009, S. 11)

Die Mitte stelle die Position dar, die die angenommene Gotteswirklichkeit zum Ausganspunkt mache. Wittekind
(2009) pladiert fiir eine historische Bearbeitung der Zusammenhinge: ,Nicht eine abstrakte Vorweg-Definition von
Religion, sondern ihr realer geschichtlicher Wandel in der Gegenwart auf dem Hintergrund der jeweiligen kulturel-
len Geschichte ist bei der Beschreibung des Themas leitend” (Wittekind, 2009, S. 11-12). Er argumentiert, dass
die Medien, die in Hinblick auf Themen, historische Zusammenhénge, Symbole oder Traditionen Zusammenh&nge
mit Religionen erkennen lassen, als religidse Kinder- und Jugendliteratur bezeichnet werden kénnen (Wittekind,
2009, S. 12). Dieser Konzeption méchte ich mich anschlieBen und sie theoretisch untermauern. Meine Herange-
hensweise blickt nicht von der Peripherie ins Zentrum — was gilt noch als Religion? —, sondern vom Zentrum in die
Peripherie — was wird in der Mehrheit der Kindermedien als Religion verstanden? Ausgehend von einer heuristi-
schen Unterscheidung verschiedener Ebenen, auf denen Religion verhandelt wird, m&chte ich mit dem Anschluss
an das Konzept des kulturellen Imaginédren einen theoretischen Rahmen erarbeiten, um Religion in Medien fiir
Kinder zu erforschen.

3 Religion im Spiegel des kulturellen Imagindren: Theoretische Anndherungen

Ein erster beschreibender Blick in die Quellen zeigt, dass wir Religion oder etwas, das irgendwie mit Religion
zu tun hat, auf vielfaltige, haufig ganz unterschiedliche Weise in Kindermedien erkennen. So finden wir in einem
Sachbuch die Zeichnung eines siebenarmigen Leuchters, der uns als Menora vorgestellt wird (Tworuschka & Two-
ruschka, 2003, S. 84), ein geschmiickter Elefant scheint durch ein Wimmelbuch zu gehen (Tophoven & Marquardt,
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2018), in einer Erzihlung versucht der Sportlehrer Herr Abraham ein FuBballturnier so zu planen, dass es nicht an
den heiligen Tagen Freitag, Samstag oder Sonntag stattfinden muss (Celik, 2009, S. 59). All diese Versatzstiicke
sind Verweise auf religiose Traditionen, die uns, je nach kulturellem Kontext, mehr oder weniger bekannt sind. Der
zweite Blick in die Quellen zeigt, dass wir es nicht nur mit religiésen Symbolen zu tun haben, sondern auch mit
der Représentation von Identitdten und der Vorstellung und Begriindung von Werten und Normen. Méchten wir all
diese Dimensionen von Religion erfassen, bedarf es einer systematischen Auseinandersetzung mit diesem so viel
besetzten Konzept.

Als erste Anndherung an Religion in seiner vielfédltigen Verwendung in den Quellen, aber auch als wissenschaft-
liche Bezeichnung auf der Metaebene, ist es hilfreich, diese verschiedenen Ebenen heuristisch zu trennen. Fritz,
Hopflinger, KnauB, Mader und Pezzoli-Olgiati (2018) differenzieren zwischen emischen, 6ffentlich-medialen und
wissenschaftlichen Blicken auf Religion. Diese Konzeption méchte ich fur die Erforschung medialer Reprasentati-
onen fiir Kinder aufnehmen und adaptieren. Unter emischen Blicken verstehen Fritz et al. (2018, S. 10) die Bilder,
die Gemeinschaften und Individuen von Religion, der Welt und der Gesellschaft entwerfen. ,Die Blicke von Religi-
onsangehdrigen auf sich selbst und ihre Gemeinschaften in Geschichte und Gegenwart sind nie fix oder eingleisig,
sondern zeichnen sich durch synchrone Diversitit und diachronen Wandel aus* (Fritz et al., 2018, S. 10). Diese
emische Perspektive wird durch éffentlich-mediale Blicke, die unser Verstandnis von Religion durch die Themati-
sierung in Zeitungen, Werbung, Filmen oder Literatur prégen, erganzt.

Wiéhrend emische Perspektiven durch eine groBe Variabilitat und Vielfalt charakterisiert sind, zeichnen sich me-
diale Diskurse zu Religion durch eine Tendenz zur Generalisierung aus. Sie verbreiten haufig eine Eindeutigkeit
tber Religion, die mit der Fiille der emischen Blicke kontrastiert. Mediale Blicke auf Religion arbeiten mit Stereo-
typen und Verallgemeinerungen, wobei ihre Bilder der Zementierung, Kritik oder Karikatur solcher Stereotypen
dienen. (Fritz et al., 2018, S. 13)

Offentlich-mediale Blicke haben auch einen ,Einfluss auf emische Sichtweisen, indem sie Perspektiven, Innensich-
ten, Selbstwahrnehmungen von Individuen und Gemeinschaften reprasentieren, beeinflussen oder verandern” (Fritz
et al., 2018, S. 14). Die wissenschaftlichen Blicke auf Religion sind ebenso wie die emischen und 6ffentlich-medi-
alen in gesellschaftliche und kulturelle Umfelder eingebettet und existieren nicht in einer ,objektiven’ AuBenperspek-
tive, die unabhéngig von ihrem Forschungsgegenstand agieren kann. Vielmehr ist eine wissenschaftliche Definition
von Religion Produkt einer kultur- und zeitspezifischen Auseinandersetzung mit sozialen und kulturellen Phanome-
nen.

Meiner theoretischen Annéherung an Religion in Kindermedien liegt die Pramisse zugrunde, Religion in einem Refe-
renzrahmen von Kultur zu verstehen. Angelehnt an Clifford Geertz (1983) und erweitert durch Fritz Stolz (1988), er-
weist sich eine kommunikationstheoretische Bestimmung von Religion als Symbolsystem als ein méglicher Ansatz,
um Religion und religiése Pluralitdt in Kindermedien wissenschaftlich reflektieren zu kénnen. Geertz bezeichnet
Vorstellungen, Objekte und Handlungen, die fiir eine Gemeinschaft mit bestimmten Bedeutungen und Konzep-
ten versehen werden, als Symbole (Schlieter, 2010, S. 192). Durch die Verflechtung dieser Symbole entstehen
Systeme, die zur Deutung von Wirklichkeit, aber auch als Modell fiir die Wirklichkeit fungieren. Im Unterschied
zu kulturellen Symbolsystemen zeichnen sich religidse Systeme dadurch aus, dass sie eine ,hochste, eigentliche
Wirklichkeit [...], die nur tiber religiose Symbole zugénglich ist* (Schlieter, 2010, S. 192) offerieren. Stolz (2001,
S. 116) konstatiert, dass religidse Kommunikation eine Kommunikation héherer Ebene ist, die neben Sprache
auch Bilder, Handlungen, Normen und Werte miteinschlieBt. ,Erweitert man den Blick auf alle Medien und Ebenen,
durch die religiose Bedeutung produziert und gestaltet wird, stellt sich nicht nur die Frage nach der Bestimmung
von Religion, sondern auch jene nach der Korrespondenz von Religion als sprachliches Abstraktum mit anderen
Formen der Kommunikation, die nicht sprachlicher Natur im engeren Sinn sind“ (Pezzoli-Olgiati, 2019, S. 24). Im
Kontext von Kindermedien spielen insbesondere visuelle Kommunikationsformen eine entscheidende Rolle, da sich
die dsthetische Gestaltung héufig durch lllustrationen in Ergénzung zur textuellen Représentation oder durch eine
eigenstéandige Bildkommunikation, beispielsweise bei Wimmelbiichern, ausdriickt. Religionen entstehen in diskur-
siven Aushandlungsprozessen, sie

[...] sind keine starren ,Objekte’ mit unverdnderlichen Eigenschaften. [...] Gegeniiber anderen Symbolsystemen
unterscheiden sich Religionen [...] durch den Verweis auf eine ,andere Ebene' (Transzendenz). [...] Religiése
Symbolsysteme werden von Individuen und Gruppen verwendet, um Realitit (und transzendente Realitét) in
einem sténdig ablaufenden Prozess zu konstruieren. (Stolz & Baumann, 2007, S. 23)

Auf der empirischen Ebene sind verschiedene Arten der Realitatssicht, das heiBt eine Pluralitét von Perspektiven,
ein Faktum (Berger, 2015, S. 15). Klinkhammer und Neumaier (2020, S. 12) verstehen religitse Pluralisierung als
Folge der Ausdifferenzierung moderner Gesellschaften. Religion ist dann eine WahIimdglichkeit unter mindestens
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zwei Ubergeordneten Alternativen — religidsen und sékularen Weltsichten — und wird aufgrund von Privatisierungs-
und Individualisierungstendenzen in ihren Ausdrucksformen vervielfaltigt (Klinkhammer & Neumaier, 2020, S. 12).

Entscheidend ist die Annahme, dass sich Menschen hinsichtlich ihres Verstandnisses und ihrer Auspragung von
Religiositat voneinander unterscheiden, sich dann aber dennoch zu unterschiedlichen Typen gruppieren lassen.
[...] Individualisierungsprozesse miinden somit nicht in véllig voneinander separierte Individuen, sondern in Plu-
ralisierung als begrenzte Vielfalt. (Pickel, Yendell & Jaeckel, 2017, S. 276)

Auch der Begriff der religiosen Pluralitdt bedarf einer heuristischen Trennung der empirischen von der wis-
senschaftlichen Ebene. In Abgrenzung zum Begriff ,religiose Diversitat’, der auf die Varianz von Individuen und
Gruppen fokussiert, werden mit dem Begriff ,religioser Pluralismus’ moralische und politische Werte der gegen-
seitigen Akzeptanz assoziiert (Davie, 2015, S. 155—-156). Peter L. Berger lehnt den beschreibenden Terminus
,Pluralitat’ mit der Begriindung, er sei standig in Relation zu ,Pluralismus’ zu erkléaren, ab und schlagt fir die wis-
senschaftliche Metasprache den Begriff ,Pluralismus vor. Berger verdeutlicht sogleich, dass wir mit dieser Be-
griffsbestimmung durch das Suffix -ismus eine Ideologie suggerieren (Berger, 2015, S. 15). ,Pluralismus ist eine
gesellschaftliche Situation, in der Menschen verschiedener Ethnien, Weltanschauungen und Moralauffassungen
friedlich miteinander umgehen” (Berger, 2015, S. 16). Bezogen auf Religion haben wir nicht nur mit einer Koexis-
tenz verschiedener religidser Symbolsysteme, sondern auch mit einer Interaktion, mit dem Ziel, friedlich miteinander
umzugehen, zu tun. ,Was dann abl4uft, ist ein Prozess, den ich kognitive Kontamination benannt habe. [...] Wenn
Menschen langer miteinander sprechen, werden sie einander beeinflussen” (Berger, 2015, S. 16). Auch Auffahrt
(2009) reflektiert die gegenseitige Beeinflussung unterschiedlicher Traditionen. Er versteht unter Pluralismus den
Fall,

dass mehrere Religionen, also eine Pluralitat, nicht [...] nebeneinander [...], sondern am gleichen Ort und zur
gleichen Zeit als Alternativen wahrgenommen und als Option wahlbar sind. Oder anders [...]: dass die andere
religidse Tradition sich mit der Alternative auseinandersetzt und sie so — wenn auch oft negativ - in ihre eigene
Tradition aufnimmt und Uiberschreibt. (Auffahrt, 2009, S. 193)

Im Weiteren verwende ich den Begriff Pluralismus dann, wenn die Absicht des friedlichen Umgangs verdeutlicht
werden soll. Religiose Pluralitdt verwende ich dann auch als wissenschaftlichen Terminus, wenn die Vielfalt religi-
Oser Systeme benannt werden soll.

Religion ist das Ergebnis eines gesellschaftlichen und wissenschaftlichen Aushandlungsprozesses, der sich tiber
unterschiedliche Kulturen, Sprachen, Zeiten, Orte, und Forschungsrichtungen erstreckt (Pezzoli-Olgiati, 2019, S.
21). Der Begriff ,,Religion’ stammt aus der europiischen Kulturgeschichte und ist unvermeidlich Teil einer euro-
zentrischen Konstruktion dieses Phanomens" (Pezzoli-Olgiati, 2020, S. 254). Im Hinblick auf die wissenschaftliche
Reflexion des Konzeptes der religiosen Pluralitét spielt diese Beobachtung eine entscheidende Rolle. Auch Soeff-
ner (2014, S. 209) problematisiert den ,,,okzidental’ geprigten Religionsbegriff‘, der hinsichtlich des Religionsver-
gleichs als Tertium Comparationis mitgedacht wird und schlagt vor, ein Quatrum Comparationis zu etablieren: Vor
allem aber fehlt dem expliziten Entwurf oder den implizit mitgedachten Vorstellungen des Dritten die Reflexion auf
ein ,quatrum comparationis': auf den eigenen Standpunkt” (Soeffner, 2014, S. 209). Eine hermeneutische Reflexion
des eigenen Versténdnisses von Religion und religitser Pluralitat bildet die Grundlage der Auswahl und Analyse
der Quellen.

Ankniipfend an eine kommunikationstheoretische Bestimmung von Religion gehe ich davon aus, die Quellen hin-
sichtlich der von Fritz et al.(2018) vorgestellten Ebenen, auf denen Religion eine Rolle spielt, einordnen zu kénnen.
Erstens: Kindermedien, die Religion thematisieren, présentieren haufig emische Perspektiven auf Religion, entwe-
der in dokumentarischer Form oder als fiktiver emischer Blick einer erfundenen Figur. Zweitens: Insbesondere in
Sachblichern werden Konzepte verhandelt, die sich in der Theologie, Philosophie oder der religionswissenschaft-
lichen Forschung entfalten, sei dies die Frage nach dem Ursprung von Religionen, der Funktion von Religion, die
Theodizee oder die Ethik. Drittens: Vor allem auf der visuellen Ebene finden wir in Kindermedien 6ffentlich-medial
verbreitete Symbole, die mit Religionen assoziiert werden, so zum Beispiel die Zeichnung einer Moschee, eine
Gebetskette, eine Elefantenstatue oder die Silbe Om. Diese drei Perspektiven betreffen Religion auf der Ebene der
Quellen.

Durch die Publikation als Buch, Horspiel oder Zeitschrift werden sie in eine &ffentlich-mediale Ebene transferiert
und dort verbreitet. Ich analysiere die Quellen hinsichtlich der Reprasentation von Akteurinnen und Akteuren, Tra-
ditionen, Handlungen und Konzepten auf der visuellen und textuellen Ebene, mit dem Ziel, normative Vorstellun-
gen des gesellschaftlichen Zusammenlebens herauszuarbeiten und zu reflektieren. In diesem Ubergang von der
wissenschaftlichen Ebene auf die Ebene der Quellen verbirgt sich eine Art hermeneutischer Zirkel, der bereits im
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ersten Kapitel von Folkart Wittekind (welches ist ein religitses Symbol und welches nicht?) thematisiert wurde. Der
Ruckgriff auf die Religionsgeschichte kann uns hier helfen. Symbole ,wandern‘ durch Zeit und Raum, sie sind nicht
statisch, sondern veréndern sich in ihrer Bedeutung.

In meiner Arbeit mochte ich Zuschreibungen, die verwendeten Symbole und deren Bedeutungen beobachten,
einordnen und reflektieren. Ganz im Sinne von Clifford Geertz (1983) geht es darum, im Rahmen einer dichten
Beschreibung die Quellen moglichst préazise zu analysieren, um Zusammenhénge zu erkennen und Sinnsysteme
zu rekonstruieren. Die vergleichende Perspektive ist insbesondere im Hinblick auf Diachronie und Intermedialitét
interessant, da wir erkennen kdnnen, inwiefern sich Symbole und Imaginationen von Religion tber die Zeit und das
Medium hinweg verandern. Die Analyse der einzelnen Quellen kann methodologisch durch den Circuit of Culture
des Soziologen Stuart Hall (2013, S. xviii) gestiitzt werden. Unter Kultur versteht Hall die Produktion und den Aus-
tausch von Bedeutungen: ,Our ,circuit of culture’ suggests that, in fact, meanings are produced at several different
sites and circulated through several different processes or practices (the cultural circuit)* (Hall, 2013, S. xix). Der
Circuit of Culture umfasst die Ebenen Reprisentation, Produktion, Rezeption, Regulierung und Identit4t (Abb. 1).

REGULATION
CONSUMPTION REPRESENTATION
PRODUCTION IDENTITY
\/

Abb. 1: Der Circuit of Culture nach Stuart Hall und Paul Du Gay.

Hall verdeutlicht durch die wechselseitige Beziehung aller Konzepte zueinander, dass kulturelle Bedeutung in der
Interaktion entsteht, zirkuliert und transformiert wird. Um religiose Motive und Narrative religiéser Pluralitét in Kinder-
medien zu erforschen, kdnnen insbesondere die Kategorien Reprasentation, Produktion und Identitat aufschluss-
reich sein. Die Représentation fokussiert auf die Materialitat und den Verweischarakter der Quellen, die insofern
Uber soziale Dimensionen verfiigen, als die Welt durch Reprasentationen nicht nur abgebildet, sondern auch gebil-
det wird (Fritz et al., 2018, S. 34). Die Produktion und der Austausch von Bedeutungen erfolgen durch Reprisen-
tationen, die sowohl organisierend als auch regulierend wirken (Hall, 2013, S. xx). Auf der Ebene der Produktion
werden kulturelle Phanomene bezliglich ihres Kontextes und der Diskurse, in denen sie entstehen und transformiert
werden, analysiert. Der Fokus dieser Betrachtungsweise liegt auf den Produzierenden, den Zeitstrukturen und
Bedingungen der Produktion. Im Rahmen der Quellenanalyse ist diese Kategorie insofern wichtig, als sich die Me-
dienproduzierenden aktiv in einen Diskurs um Gesellschaft, Religion und Erziehung einschreiben.

Mit Fokus auf Identitat konnen wir Relationen zwischen Individuen und Kollektiven, aber auch dem Eigenen und
Anderen untersuchen. Konzepte von eigen und fremd sind narrative und ikonografische Konstrukte, die sich in
Beschreibungen, Bewertungen und Klassifizierungen von Individuen und Gruppen manifestieren (Gernig, 2001,
S. 19). Die Konstruktion religitser Pluralitdt beruht auf der Reprasentation als eigen oder fremd wahrgenommener
Identitdten und der normativen Regulierung des Verhaltnisses dieser Kollektive. Identitétsprozesse spielen im Kon-
text religidser Pluralitét eine bedeutende Rolle, da globale Migrationsprozesse, Individualisierungstendenzen sowie
plurale Weltanschauungen eng mit Fragen nach Zugehdérigkeiten zu Gruppen verwoben sind.

Da Worte und Bilder unser Denken bestimmen, kénnen Vorstellungen von Religionen, die in Medien fir Kinder
zirkulieren, das Verhaltnis zwischen als different wahrgenommenen religiosen Symbolsystemen und die Repréasen-
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tation und Regulierung des Zusammenlebens unterschiedlicher religioser Akteurinnen, Akteure und unter Zuhilfe-
nahme des Konzeptes des kulturellen Imaginéren reflektiert werden. Das kulturelle Imaginére ist eine theoretische
Rekonstruktion historisch verankerter mentaler und materieller Bilder, die mit Erwartungen, Geschichten, Ideen und
Praktiken verbunden sind (Pezzoli-Olgiati, 2015, S. 26). Wie Menschen ihr soziales Umfeld als Gemeinschaft ,ima-
ginieren', wird in Bildern und Narrativen ausgedriickt (Taylor, 2004, S. 23; Anderson, 2006, S. 6). Das Imaginére
stellt Beziehungen zwischen Individuen und Gruppen her, es erméglicht die Verhandlung durch Medien hervorge-
brachter Bedeutungsprozesse innerhalb von Gemeinschaften (Castoriadis, 1984, S. 252; Pezzoli-Olgiati, 2015, S.
26). Infolgedessen speisen sich aus dem Imaginéren Vorstellungen kollektiver Identitdten (Auerochs, 2004, S. 32).
Der Politikwissenschaftler Charles Taylor verweist zudem auf normative Dimensionen des Imaginéren, da es Erwar-
tungen mit einem ,gewdhnlichen’, ,alltaglichen' Versténdnis kollektiver Praktiken vereint. Die Konstruktion kollektiver
Identitdten kohariert mit normativen Erwartungen, wie das Zusammenleben idealerweise sein sollte (Taylor, 2004,
S. 24). An dieser These ankniipfend méchte ich im vierten Kapitel untersuchen, inwiefern Konstruktionen religiéser
Pluralitat in Medien fiir Kinder normativ reguliert werden. Zunéchst sollen vier Kindermedien exemplarisch analysiert
werden, um sie hinsichtlich religidser Motive, Narrative und Konzepte zu untersuchen.

4 Religiose Motive, Narrative und Konzepte

Ein konziser Uberblick mit Quellenbeispielen, die in den vergangenen 40 Jahren in Deutschland publiziert wurden,
soll beispielhaft zeigen, wie Religion und religiése Pluralitat in Medien fiir Kinder verhandelt wird, welche Motive und
Narrative dabei représentiert werden und wer die implizierten Leserinnen und Leser sein kénnten. Die Auswahl der
Quellen erfolgt unter der Pramisse, diachrone und mediale Spezifitdten aufzuzeigen.

Die Grundlage der Analyse bilden ein Sachbuch, das 1982 erschienen ist, ein Kinderbuch aus dem Jahr 1995, das
Sachwissen mit erzéhlenden Einschiben kombiniert, ein Bilderbuch, das 2002 publiziert wurde und ein Animati-
onsvideo aus dem Jahr 2017. Entscheidend fir die Auswahl dieser vier Quellen waren vier Kriterien: Sie sollten in
unterschiedlichen Jahrzehnten publiziert worden sein, um eine méglichst breite Einsicht gewahren zu kénnen, sie
sollten unterschiedliche Medienformen darstellen, um Spezifitdten herausarbeiten zu kdnnen und sie sollten Reli-
gion und den Umgang mit religiéser Pluralitét auf unterschiedliche Art und Weise représentieren, um die Vielfalt
an Zugangen zu diesem so komplexen Thema aufzuzeigen. Auch die intendierte Rezeptionsgruppe unterscheidet
sich hinsichtlich des Alters. Das Ziel der Analyse besteht nicht darin, die vier Quellen zu vergleichen, sondern diese
als Modelle fiir eine mediale Bearbeitung von Religion zu verstehen, um im vierten Kapitel zu untersuchen, welche
normativen Vorstellungen mit der Représentation religioser Pluralitit verbunden sind.

Die methodische Bearbeitung der Quellen erfolgt mit Schwerpunkt auf die semantischen Elemente hinsichtlich
narrativer und &sthetischer Strategien der Reprédsentation: Welche religiésen Elemente, Symbole, Akteurinnen,
Akteure, Orte, Handlungen und Traditionen werden repréasentiert? Welche Religionen werden thematisiert, wie
werden sie charakterisiert? In einem zweiten Schritt liegt der Fokus auf der Verbindung der semantischen Elemente
untereinander: In welchen Konstellationen werden die semantischen Elemente préasentiert? Aus welcher Perspekti-
ve wird religitse Pluralitat thematisiert, in einer AuBensicht oder interreligiés? Wie wird das Verhaltnis von Religion
und Gesellschaft bestimmt? In diesem Schritt werden Prozesse der Zugehdrigkeit und Abgrenzung erértert und
konstituierte Kollektive dekonstruiert.

4.1 »Deine Religion ist gut, gut fiir dich und deine Familie®“ - meine Religion deine Religion (1982)
meine Rel/g/pn de./.ne Rel/g/on. Ein grzah/endes Sachbuch s s meine Religion
mit Fotografien. Fiir Kinder, Jugendliche und alle, deine Religion
die mehr von den Religionen wissen wollen wurde g
1982 im Otto Maier Verlag veréffentlicht (Abb. 2). Ein erublendes

E:;:;&o:‘:::\:dc%ﬂen.

Das Judentum
Abb. 2: Buchcover des erzdhlenden Sachbuchs meine Religion B
deine Religion von Antoinette Becker und Elisabeth Niggemeyer. gy e
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Die 1920 in StraBburg geborene Autorin Antoinette Becker publizierte auch Biicher mit Titeln wie Kinder fragen
nach Gott, Ich gehe zum Zahnarzt oder Ich sorge fiir ein Tier. Die Fotografien sind von Elisabeth Niggemeyer.
Auf 190 Seiten prasentieren die Autorinnen in sieben Kapiteln Elemente religiéser Systeme mit den Uberschriften
Das Judentum, Das katholische Christentum, Das evangelische Christentum, Die Ostkirche, Der Islam und Die
Okumene. Die Auswahl der religiésen Traditionen wird mit der hzufigen Verbreitung in Europa begriindet (Becker &
Niggemeyer, 1982, S. 8). Die vorangestellte Einleitung verdeutlicht bereits das Ziel des Buches, Wissen tiber das
Andere zu vermitteln, um es zu verstehen:

Deine Religion ist gut, gut fiir dich und deine Familie. Das sollte dich nicht dazu verleiten, andere Religionen zu
verachten, nur weil sie anders sind, weil du sie nicht kennst und du deshalb nichts von ihnen verstehst. [...] Du
kannst einen Menschen besser lieben und verstehen, wenn du weiBt, was er denkt, was er glaubt und was er
nicht glaubt. Wenn du das weiBt, merkst du, wie euch vieles gemeinsam ist. (Becker & Niggemeyer, 1982, S. 9)

Religion wird als Positivum dargestellt. Die direkte Ansprache der Leserinnen und Leser mit dem Pronomen du fiihrt
zur Identifikation mit den Themen und Fragen des Buches, zeigt aber auch die normativen Setzungen, die sich durch
alle Kapitel ziehen. Die implizite Leserschaft wird als katholisch oder evangelisch imaginiert, etwaige Zweifel werden
antizipiert und als unangemessen bewertet: ,Du selbst sagst ja: Die Welt kann doch nicht in sechs Tagen erschaf-
fen worden sein und verstehst, was hinter diesem Bild steckt und daB du die Bibel nicht zu bezweifeln brauchst"
(Becker & Niggemeyer, 1982, S. 59). Ausgehend vom als bekannt vorausgesetzten Eigenen, das als deutsch und
christlich konzipiert wird, werden andere religiése Traditionen beschrieben; bereits der Titel ,meine Religion deine
Religion“ verdeutlicht die Trennung zwischen eigenem und anderem. Der Bezug zum Bekannten zielt darauf, Ahn-
lichkeiten, Gemeinsamkeiten und Unterschiede herauszustellen. Wzhrend in den Kapiteln Das katholische Chris-
tentum und Das evangelische Christentum die verwendeten Pronomen haufig inklusiv sind , Wir [Hervorhebung
VME] glauben an das Leben nach dem Tod" (Becker & Niggemeyer, 1982, S. 51), werden Akteurinnen und Akteure
in anderen Traditionen aus einer beobachtenden AuBenperspektive beschrieben: ,Der Glaubige verweilt in seiner
Kirche" (Becker & Niggemeyer, 1982, S. 76). Die Reprasentation religioser Gemeinschaften erfolgt mit Fokus auf
historische Zusammenhénge, Praktiken wie Gebete, Rituale oder Feste, Schriften, Regeln wie Speisegesetze oder
Verhaltensnormen, Architektur, Kleidung und Sprache. Innerreligiose Pluralitit wird ebenso thematisiert wie Kultur-
spezifitdten. Der Schwerpunkt der Beschreibungen liegt auf religiosem Leben in Deutschland. Die Fotografien, die
die Kapitel Das katholische Christentum, Das evangelische Christentum und Der Islam begleiten, werden durch
Bildkommentare in Deutschland verortet (Abb. 3). Der Kommentar zu dieser Doppelseite erklirt, dass Jadi seit 12
Jahren in Berlin lebe.

Der Islam 160 Gebetshaltungen - - 161

Jadi lebt seit zwolf
Jahren in Berlin. Sie ar-
beitet als Arzthelferin.
Fiinfmal am Tag betet
sie die vorgeschriebenen
Gebete, nachdem sie
sich vorschriftsméBig ge-
waschen hat Wenn sie
am Nachmittag wihrend
der Arbeit keine Zeit
zum Gebet findet, holt
sie es abends nach.

Abb. 3: Visuelle Darstellung des islamischen Gebets.

Insbesondere im Kapitel zu islamischen Traditionen werden Kleidung sowie das Verhéltnis zwischen Mannern und
Frauen thematisiert:

Die turkischen Frauen tragen ein Kopftuch, das ihre Haare verbirgt, langérmlige Kleider und lange Hosen bis zum
Knéchel unter ihrem Rock. Auch in den nichtmoslemischen Landern, in denen sie leben, wie bei uns in Deutsch-
land, unterscheiden sich immer noch viele durch ihre Kleidung. Die Madchen werden sehr streng erzogen. (Be-
cker & Niggemeyer, 1982, S. 82)
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Dieser Unterschied zwischen uns in Deutschland und den anderen, den Muslimen, wird nicht nur an der Kleidung
der Frauen festgemacht, sondern auch bezliglich der Lebensweise:

Die Moslems, die in Deutschland leben, nehmen wenig von den Sitten ihres Gastlandes an. Die meisten von
ihnen versuchen, Moslems zu bleiben. Sie haben ihren eigenen Markt, ihre eigenen Schlachtereien und ihre ei-
genen Sitten, die wir kennen sollten, wenn wir tiirkische und andere moslemische Familien verstehen und nicht
durch Unwissen krinken oder verletzen wollen. (Becker & Niggemeyer, 1982, S. 82)

Der Umgang mit Pluralitat erfolgt unter der Pramisse des Pluralismus, das Ziel der Ausfiihrungen ist es, durch Wis-
sen das Fremde verstehen zu lernen.

Die Autorin benennt deutlich, dass eine Pluralitit von Religionen auch zu Konflikten fiihren kann. Sowohl in Be-
zug auf historische Ereignisse als auch hinsichtlich der Gegenwart werden religiés begriindete Konflikte erwahnt:
»ochwere innere Auseinandersetzungen erschiittern heute den Islam, religiése und politische. Islamische Vélker
fiihren gegeneinander Krieg. In Pakistan, Iran oder Agypten kampfen Moslems gegen Moslems* (Becker & Nigge-
meyer, 1982, S. 92). Das Verhiltnis von Religion und Konflikt wird ambivalent diskutiert. Auf der einen Seite verortet
Becker die Verantwortung fir Konflikte bei den Menschen, die sie von den Religionen, die als Akteure konzipiert
werden, unterscheidet: ,Die Religionen wollen Liebe und den Frieden, aber die Menschen sind bisher nicht fahig
gewesen, die Spannung zu |6sen zwischen dem, was die Religion von den Menschen fordert, und der Wirklichkeit
der Welt, in der wir leben” (Becker & Niggemeyer, 1982, S. 10). Auf der anderen Seite wird die katholische Kirche
als monolithische Einheit konstruiert, explizit fur Konflikte verantwortlich gemacht und kritisiert: ,Die katholische
Kirche denkt immer noch sehr westlich und méchte die dstlichen Kirchen ihrer Kirche anpassen. Die unierten Kir-
chen kampfen deshalb um ihren &stlichen Ritus und um ihre Eigenheit. Die katholische Kirche soll die Einheit in der
Vielfalt anerkennen” (Becker & Niggemeyer, 1982, S. 78). Eingeleitet durch ein Zitat Martin Luther Kings, der die
Vielfalt der Menschen hervorhebt ,Eine Familie, die in Ideen, Kultur und Interessen zu Unrecht getrennt ist, die des-
halb lernen muB, in Frieden miteinander auszukommen* (Becker & Niggemeyer, 1982, S. 5) endet das Sachbuch
mit dem Kapitel Die Okumene und einem Auszug aus der Offenbarung des Johannes (Apk 21) mit den Worten:
,Das ist unsere Hoffnung: Das neue Jerusalem, die neue Erde, wo nichts uns bedroht, keiner leidet, keiner lligt,
keiner schreit, keiner gewalttatig ist, wo es keinen Tempel mehr gibt, weil Gott tiberall ist* (Becker & Niggemeyer,
1982, S. 95).

Religiése Pluralitat wird im gesamten Sachbuch aus einer als christlich bezeichneten Perspektive betrachtet; die
Autorin arbeitet Unterschiede und Gemeinsamkeiten zwischen Gemeinschaften heraus. Lediglich auf der Bilde-
bene begegnen wir emischen Perspektiven, indem Praktiken religiéser Akteurinnen und Akteure dokumentarisch
begleitet werden. Als Leserinnen und Leser werden wir selbst auf die emische Ebene projiziert, wir werden direkt
angesprochen, uns wird eine christliche Identitédt zugeschrieben. Ausgehend von dieser konstruierten Zugehorigkeit
sollen wir das Andere mit dem Ziel, es verstehen und schitzen zu kénnen, betrachten.

4.2 »Ich wollte dir einfach danke sagen, daB du dich so fiir meinen Glauben interessiert hast*
- Julia und Ibrahim (1995)

Der evangelische Pfarrer Georg Schwikart veréffentlichte 1995 das Kinderbuch Julia und Ibrahim. Christen und
Muslime lernen einander kennen im Patmos Verlag (Abb. 4).

o e Christen und Muslime
b (i lernen einander kennen

d L

Abb. 4: Cover des Kinderbuchs Julia und Ibrahim von Georg Schwikart.
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Schwikart studierte vergleichende Religionswissenschaft, katholische Theologie und Volkskunde und publiziert
auch unter dem Pseudonym Franz Menke Kinderbticher mit Titeln wie Von Schutzengeln den Kindern erzéhlt, Die
Religionen der Welt den Kindern erklédrt oder Liebe und Sexualitét Kindern erklart. In Julia und Ibrahim werden
Texte und Fotografien auf der Ebene eines Sachbuches mit einer erzahlenden Rahmenhandlung, die von Gretje Witt
illustriert wurde, kombiniert. Im Zentrum des Buchcovers steht eine Zeichnung der beiden Hauptfiguren: Ibrahim
und Julia blicken in die Mitte des Bildes und sehen sich an. Beide halten ein gefiilltes Brot in der Hand. Ausgehend
vom ersten Kapitel Wer kennt Déner Kebap? werden im gesamten Buch Vergleiche zwischen christlichen und
muslimischen Traditionen gezogen. Das Ziel der Vergleiche besteht darin, Gemeinsamkeiten zu finden und Vielfalt
als Bereicherung zu erkennen. Die explizite Darstellung der Adressaten impliziert, dass die Lesenden keine Musli-
minnen und Muslime sind:

Der Doner, die Aysche und Aladins Wunderlampe kommen aus Teilen der Welt, wo die meisten Menschen der
Religion des Islam angehdren. Was der Islam aber ist und was seine Anhdnger glauben, davon haben bei uns
viele Leute keine Vorstellung. Und die Muslime, die hier leben, wissen oft nur wenig tiber den christlichen Glau-
ben... (Schwikart, 1995, S. 4)

Im weiteren Verlauf erfahren wir, dass sich das, was Ulber das Christentum geschrieben wird, auf Deutschland
beziehe, die Ausfiihrungen liber den Islam betréfen die Tiirkei (Schwikart, 1995, S. 5). Das Eigene, verstanden als
deutsch und christlich sowie das Andere, als tiirkisch und muslimisch konzipiert, werden zu zentralen Differenzka-
tegorien, entlang derer Traditionen, Symbole und Praktiken erldutert werden. Das Fremde verstehen zu kénnen,
unterliegt der Pramisse, einen eigenen Glauben zu haben:

Wer einen anderen Glauben kennenlernen méchte, sollte in seinem eigenen zu Hause sein. Wer sich in seiner
Religion auskennt, kann umso besser vergleichen und entdecken, was verbindet oder trennt. Aber er wird sich nie
Uber das Fremde lustig machen, sondern versuchen zu verstehen, was die anderen ausdriicken wollen. Die Liebe
zu Gott und die Liebe zum Menschen ist so entscheidend, daB alle Unterschiede ganz klein werden. (Schwikart,
1995, S. 5)

Die Reprasentation religioser Symbolsysteme erfolgt mit Fokus auf historische Zusammenhange, Symbole, Prakti-
ken wie Gebete, Rituale oder Feste, Schriften, Regeln wie Speisegesetze, Architektur, Kleidung und Sprache, Ge-
meinschaft sowie Vorstellungen vom Tod. Beziige zum als bekannt Wahrgenommenen zielen darauf, Ahnlichkeiten,
Gemeinsamkeiten und Unterschiede herauszustellen: ,\Wie bei den Christen, vermischen sich bei den Muslimen auf
dem Friedhof Traurigkeit und Hoffnung" (Schwikart, 1995, S. 55). Dass Ibrahim als das Andere konzipiert wird, wird
auf der visuellen Ebene deutlich. ,Heute wird in Julias Klasse im Religionsunterricht liber den Islam gesprochen.
Die Klassenlehrerin hat Ibrahim gebeten, daran teilzunehmen und den anderen Kindern etwas aus erster Hand zu
erzdhlen" (Schwikart, 1995, S. 56). Die lllustration zeigt einen Stuhlkreis mit dreizehn Kindern und einer erwachse-
nen Figur, die die Klassenlehrerin darstellt (Abb. 5).

Abb. 5: Ibrahim wird auf der visuellen Ebene als das Andere konstruiert.
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Im Zentrum der oberen Bildhélfte erkennen wir lbrahim, der mit Abstand zu den anderen Figuren sitzt. Wé&hrend
alle Figuren blonde, rote oder hellbraune Haare tragen, wird Ibrahim als einziger mit schwarzen Haaren dargestellt.
Dieser Effekt der Andersheit aufgrund der Optik wird dadurch verstarkt, dass Julia hellblondes Haar hat und sich in
jeder Zeichnung neben Ibrahim befindet; beide werden als kontrastierende Figuren wahrgenommen. Durch die vi-
suelle Représentation werden sowohl Ibrahim als auch Julia in unterschiedlichen Kontexten zum Anderen. Wahrend
Ibrahim in den Szenen, die in einer gesellschaftlichen Umgebung, die Deutschland représentiert, als anders wahr-
genommen wird, erscheint Julia in der tiirkischen Gemeinschaft, die das Zuckerfest feiert, auffillig anders (Abb. 6).

Ey
Kr-
§

Abb. 6: Julia wird auf der visuellen Ebene als das Andere konstruiert.

Die narrative und &sthetische Représentation des Eigenen und Anderen kennzeichnet die Bearbeitung religiéser
Pluralitét in Anlehnung an ein Pluralismuskonzept, das Pluralitét als Positivum ansieht. Die Erzéhlung von Julia und
Ibrahim endet auf einem StraBenfest, auf dem eine Vielzahl an Speisen aus unterschiedlichen Léandern angeboten
wird. Trotz der Fokussierung auf Differenz werden die Gemeinsamkeiten der Figuren zum Ende herausgestellt: ,,Ich
wollte dir einfach danke sagen, daB du dich so fiir meinen Glauben interessiert hast! ,\WeiBt du’, antwortet Julia und
strahlt Ibrahim an, ,wir glauben doch an denselben Gott..."" (Schwikart, 1995, S. 77). Das Buch endet mit einer
Doppelseite, die mit der Metapher Gottes Haus hat viele Tiren Ubertitelt ist. Christen und Muslime werden mit
Geschwistern verglichen, die in gegenseitiger Toleranz miteinander leben sollen:

Die Glaubigen beider Religionen sollten nichts gegeneinander tun, wie es friher manchmal geschah. Bemiihen
sie sich aber um gegenseitige Freundschaft, kénnen Christen und Muslime miteinander den Einen Gott beken-
nen und gemeinsam fiir Frieden und Gerechtigkeit eintreten. [...] Dabei sollte der eine den anderen nehmen,
wie er ist, und nicht versuchen, ihn von seinem Weg abzubringen. [...] Von auBen gibt es also mehrere Eingénge
in dieses Haus. Drinnen ist aber nur eine Tiir: zum Festsaal von Gottes Herrlichkeit, in den einst alle Menschen
gemeinsam gehen. (Schwikart, 1995, S. 78-79)

Wiahrend Religion als Positivum dargestellt wird, erscheint Pluralismus als notwendiges und bereicherndes Kon-
zept, um mit als unterschiedlich repréasentierten Lebensweisen und Praktiken umzugehen. Die Identitét der Figuren
wird hinsichtlich ihrer nationalen und religidsen Zugehdrigkeit konstruiert, entlang verschiedener Differenzkategori-
en changiert die Wahrnehmung zwischen Eigenem und Anderem.

4.3 »Aber jeder Mensch ist etwas Besonderes!“ - Gott, Allah, Buddha (2002)
Das Spielbilderbuch Gott, Allah, Buddha. Und woran glaubst du? der Autorin Emma Damon wurde im Jahr 2000

unter dem Titel A/l Kinds of Beliefs im Tango Books Verlag London veré&ffentlicht. Katharina Ebinger tibersetzte das
Buch aus dem Englischen ins Deutsche, wo es 2002 im Gabriel Verlag publiziert wurde (Abb. 7).
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Abb. 7: Cover des Spielbilderbuchs Gott, Allah, Buddha.
Und woran glaubst du? von Emma Damon.

Damon studierte Kunst und produziert Bilderbiicher mit Titeln wie Frieden — wie geht das? oder Iglu, Haus und
Zelt was ist deine Welt? Auf funf aufklappbaren Seiten und mit einem zusatzlichen Plakat im Umschlag des Bu-
ches reprasentiert die Autorin verschiedene religise Gemeinschaften mit Fokus auf Symbole, Kleidung, Hauser
und Praktiken wie Beten und Meditieren. Die Seiten sind mit Laschen, Klappen und Pop-up-Elementen versehen,
sodass sie verandert werden konnen. Religiose Pluralitit wird im Bilderbuch entlang der Sicht- und Unsichtbarkeit
religidser Identitdten bearbeitet. Auf der ersten Doppelseite werden Figuren, die sich hinsichtlich Kleidung, kérperli-
cher Erscheinung und Tétigkeit unterscheiden, dargestellt. Der zugehdrige Text lautet: ,Viele Menschen glauben an
einen Gott. Viele Menschen glauben an mehrere Gétter. Viele Menschen glauben nicht an Gott" (Damon, 2002).
Zieht man an einer Lasche, erscheinen neben den Figuren Symbole, die auf religidse Gemeinschaften verweisen
(Abb. 8).

Abb. 8: Visuelle Darstellung der Sicht- und Unsichtbarkeit religiéser Identitét.

In einer Legende wird erklart, dass jedes Symbol fiir eine andere Religion stehe. Die Anhénger der Religionen
hieBen Buddhisten, Christen, Muslime, Juden, Sikhs und Hindus.

Kleidung wird zum zentralen Element der Sichtbarkeit religioser Identitéat. Auf der zweiten Doppelseite wird das
durch Klappfunktionen illustriert (Abb. 9).
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Manche
hinduistische Madchen
tragen ein traditionelles
Gewand, den Sari.

Manche christliche Madchen

nche jiidis.
gen eine K1
tem

tragen eine Kette mit
einem Kreuz als Anhinger.

Manche jiidische Middchen
tragen eine Kette mit einem
Davidstern als Anhiéinger.

Abb. 9: Visuelle Darstellung der Korrelation von Kleidung und religiéser Identitét.

Sechs Figuren blicken die Betrachtenden an; neben jeder Figur wird in einem kurzen Text beschrieben, inwiefern
die Kleidung mit religidser Identitat korreliert, so zum Beispiel: ,Manche muslimischen Madchen tragen ein Kopf-
tuch, den Hijab" (Damon, 2002). Bewegt man die Pappklappe, erscheint dieselbe Figur mit anderer Kleidung und
einem anderen Text, wie beispielsweise: ,Manche christliche Madchen tragen bei ihrer Erstkommunion einen Kopf-
schmuck” (Damon, 2002). Die Elemente beider Identitidten beziehen sich aufeinander, so wird eine Kette mit einem
Symbol zu einer Kette mit einem anderen Symbol oder eine Kopfbedeckung zu einer anderen Kopfbedeckung.
Diese Gestaltung verdeutlicht einerseits unterschiedliche Auspragungen der Elemente, andererseits wird das Ge-
meinsame betont. Auf der Textebene werden keine monolithischen Einheiten religidser Gemeinschaften konstruiert,
sondern die Individualitat der Figuren betont, indem jeder Satz mit ,manche ... Médchen/Jungen* beginnt.

Religitse Pluralitat wird im Bilderbuch als Faktum, das keiner Erklarung bedarf, dargestellt. Der Fokus der lllustra-
tionen liegt insofern auf der Représentation des Nebeneinanders und Miteinanders, als alle Figuren in jeder Szene
agieren. Einige Tatigkeiten werden miteinander ausgefiihrt, wie etwa Ballspielen oder Rollschuhlaufen, manche
Tatigkeiten finden nebeneinander statt, so etwa auf der letzten Doppelseite, in der zundchst viele Hauser dargestellt
sind. Offnet man die gefalteten Seiten, entdeckt man in jedem Haushalt eine Szene, in der Familien beten oder
meditieren. Die Bearbeitung religiéser Pluralitat erfolgt in Anlehnung an ein Pluralismuskonzept, das Pluralitat als
Normalitét ansieht, ganz im Sinne eines nachbarschaftlichen Neben- und Miteinanders.

44 »Also glaub* einfach das, was dir richtig erscheint!“ - Knietzsche und die Religion (2017)

Die Filmproduzentin Anja von Kampen hat 2012 die Animationsfigur Knietzsche, den kleinsten Philosophen der
Welt, entwickelt. In Anlehnung an Friedrich Nietzsche werden in kurzen Videos philosophische Fragen zu Themen
wie Gliick, Respekt oder Freiheit erortert. Die Videos sind auf einer eigens eingerichteten Website sowie auf You-
Tube verfiigbar. 2017 erschien das Video Knietzsche und die Religion (Abb. 10).

Abb. 10: Knietzsche und die Religion.
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In drei Minuten wird Religion aus einer systematischen Perspektive erdrtert, indem Elemente religioser Systeme auf
einer abstrahierenden Ebene dargestellt werden. Das Video beginnt mit der Fokussierung auf Knietzsche, der vor
einem als anonym wahrgenommenen Kollektiv abgebildet ist (Abb. 11).

Abb. 11: Knietzsche wird als Individuum in einem Kollektiv dargestellt.

Alle Figuren sehen gleich aus, tragen die gleiche Kleidung und werden als Gemeinschaft erkannt. Auf der Tonspur
nehmen wir eine Kinderstimme wahr: ,Manche Leute sagen, zusammen ist man weniger allein. Das sagen die,
weil der Mensch ein Herdentier ist und sehr gern zusammen glaubt” (Vision x, 2017, 00:00:07 — 00:00:21). Durch
das biologische Vokabular, der Mensch sei ein ,Herdentier”, wird Religion als ,nattrlich' reprasentiert. Im weiteren
Verlauf des Videos werden Elemente religioser Systeme herausgearbeitet, so zum Beispiel die Funktion von Religi-
on, die darin bestehe, Orientierung im Leben und Hoffnung zu geben, das Aufschreiben der Glaubensinhalte, die
Erfindung von Ritualen oder das Errichten fester Treffpunkte. Das auf dem T-Shirt abgebildete Symbol, eine Sonne
mit Augen in Herzform und einem Heiligenschein, wird als Erkennungsmerkmal mehrfach verwendet. Die Gemein-
samkeit der ,Herde" wird nicht nur durch duBere Erkennungsmerkmale geschaffen, sondern auch auf der Tonebene
konstruiert: ,Alle in der Herde glauben an etwas Uberirdisches, das keiner beweisen kann und befolgen die Regeln
des Chefs. Der hat anscheinend einen ganz besonders guten Draht zu dem, der angebetet wird und bringt den
anderen die Regeln bei* (Vision x, 2017, 00:00:40 — 00:01:00). Durch das Adjektiv anscheinend und den Verweis,
dass niemand das Uberirdische beweisen kénne, wird bereits angedeutet, dass die Erzihlinstanz, die mit Knietz-
sche identifiziert wird, Religion skeptisch gegentiibersteht. Auf der Bildebene sehen wir eine Figur in Gestalt des
Symbols, die als ,Chef* vorgestellt wird (Abb. 12).

Abb. 12: Der ,,Chef" ldsst sich von der Menge bejubeln.
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Das Uberirdische wird zwar erwihnt, jedoch nicht niher bestimmt, der Fokus liegt auf dem menschgemachten
Konstruktionscharakter von Religion. In einer Szene, die an ein Konzert erinnert, steht der ,Chef*, das heiBt der
religiose Spezialist, inmitten einer jubelnden Menge. Hinter ihm erscheinen zwei Tafeln mit je fiinf Absétzen, denen
ein Paragraphenzeichen vorangestellt ist. Die Tafeln kénnen als Verweis auf die zehn Gebote gedeutet werden. lko-
nografische Verweise auf bekannte religiose Symbole, insbesondere christliche Traditionen, finden sich mehrfach
im Video: Der Nimbus Uiber der Sonne verweist auf Darstellungen von géttlichen oder heiligen Figuren, die aus
diversen religidsen Kontexten bekannt sind, die Kleidung des ,Chefs* erinnert an einen Talar eines katholischen
oder evangelischen Pfarrers, auf der Tonebene nehmen wir eine elektronisch produzierte Version eines Chors wabhr.

Die normative Bewertung religidser Gemeinschaften verdichtet sich im Verlauf des Videos: Auf der Bildebene se-
hen wir Knietzsche als Kleinkind, lediglich mit einer Windel bekleidet. Von oben erscheinende Hénde ziehen dem
Kind ein griines T-Shirt mit dem Gemeinschaftssymbol an. Diese Szene verbildlicht, dass Menschen ohne religitse
Zugehorigkeit geboren werden und religise Identitat zunéchst von auBen zugeschrieben wird. Auf der Tonebene
heiBt es: ,Dann lernt man alles, was die anderen liber diese Religion erzahlen. Aber ob der Funke wirklich ztindet
und man aus tiefstem Herzen an das glaubt, was die anderen einem erzihlen, weil jeder nur allein* (Vision x, 2017,
00:01:19 — 00:01:37). In der folgenden Szene wird thematisiert, dass der Ausstritt aus einer religiosen Gemein-
schaft mitunter schwierig sein kann. Neben der Gemeinschaft, die griine T-Shirts trégt, wird eine Gemeinschaft, die
blaue T-Shirts tragt, dargestellt. Zwei bedrohlich wirkende Figuren stehen neben einem Madchen, das verunsichert
wirkt (Abb. 13).

Abb. 13: Zwei Figuren bedrohen eine andere, die derselben religiésen Gemeinschaft angehdrt.

Auf der Tonspur héren wir: ,Und die, die zurlickbleiben, sind wahnsinnig sauer und beleidigt. Vielleicht haben sie
Angst, dass Zweifel ansteckend ist* (Vision x, 2017, 00:01:51 — 00:02:02). Konflikte werden zum zentralen Element
der Reprasentation religiser Pluralitét. Eingeleitet durch zwei kurze Szenen einer Flagge jeder Gruppe, die auf Ver-
flechtungen von Religion und Nation verweisen, sehen wir beide Gemeinschaften aufeinander zu rennen (Abb. 14).

Abb. 14: Zwei als different markierte Gruppen laufen aufeinander zu.
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Die Ursache des Konfliktes ist nicht klar, auf der Tonebene héren wir lediglich: ,Manchmal entsteht aus dem Streit um
die Religionen ganz Fiirchterliches. Unterdriickung oder sogar Krieg. Obwohl das gar keinen Sinn macht. Keine Re-
ligion ist besser als die andere. Der Trick mit der Herdensache ist, selbst wenn du Mitglied bist, kann keiner wissen,
woran du wirklich glaubst. Also glaub einfach das, was dir richtig erscheint!* (Vision x, 2017, 00:02:23 — 00:02:55).
Die Befiirwortung der individuellen Entscheidung, wie der Einzelne mit Religion umgeht, kennzeichnet das gesamte
Video. Es endet mit einer Bildszene, in der Knietzsche und zwei Kinder aus der als anders markierten Gruppe einem
Eiswagen hinterherlaufen. Die Trennung der als different wahrgenommenen Gemeinschaften wird aufgebrochen,
der Fokus liegt auf drei Individuen, die ihre eigene Entscheidung, unabhangig vom Kollektiv, getroffen haben. Durch
die direkte Ansprache in der 2. P. Sg. im letzten Satz ,Also glaub einfach das, was dir richtig erscheint!* wird auch
die implizite Leserschaft aufgefordert, sich mit ihrem eigenen Versténdnis von Religion auseinanderzusetzen. Das
Video erscheint in einem abstrahierenden Duktus, es erértert Religion als System; einige Représentationen verwei-
sen auf bekannte Symbole, die insbesondere aus christlichen Kontexten bekannt sind. Mit einem starken Fokus auf
das Individuum erscheint das Video eher religionskritisch und schreibt sich damit in einen seit etwa 2007 aufkom-
menden Diskurs in Kinder- und Jugendmedien ein.

5 Normative Implikationen in der Reprasentation religiéser Pluralitat
Die exemplarische Analyse vier verschiedener Kindermedien, die in unterschiedlichen zeitlichen Kontexten entstan-

den sind, zeigt, dass Religionen in vielfaltiger Art und Weise préasentiert werden. Im Umgang mit religiéser Pluralitat
lassen sich drei Diskurse identifizieren (Abb. 15).

Religidser Pluralismus Religidser Pluralismus Religidser Pluralismus
als Normalitat als Notwendigkeit als Bereicherung

Abb. 15: Drei Diskurse im Umgang mit religiéser Pluralitét.

Die Analyse des Bilderbuches Gott, Allah, Buddha zeigt, dass religiéser Pluralismus als Normalitét wahrgenommen
wird. Ganz anders ist das in Beckers Sachbuch meine Religion deine Religion. Unter der Pramisse, dass Plura-
litat erklarungsbeddrftig ist und in irgendeiner Form ,bewaltigt' werden muss, wird Pluralismus als Notwendigkeit
prasentiert. Eine Bewaltigungsstrategie im Umgang mit dem Anderen ist das Aneignen von Wissen. In Schwikarts
erzéhlendem Sachbuch wird religioser Pluralismus nicht nur als Notwendigkeit, sondern auch als Bereicherung fur
das eigene Leben présentiert. Auch hier wird die Vermittlung von Wissen als Grundlage fiir Pluralismus verstanden.
Ich m&chte drei Aspekte ndher beleuchten: Erstens, die Kategorie Wissen, zweitens, den Bereich Konflikte und
drittens, das Themenfeld Identitat.

Die Vermittlung von Wissen bildet nicht nur in Bezug auf Religion, sondern auch in anderen Themenfeldern die
Grundlage medialer Produktionen fiir Kinder. Sachwissen unterliegt einer normativen Setzung und ist keine neutrale
Kategorie. Von Medienproduzierenden wird aktiv entschieden, was sich die Rezipierenden als Wissen aneignen
sollen. Die Mdglichkeiten, wie Wissen dargestellt werden kann, sind begrenzt; die visuelle und textuelle Ebene lite-
rarischer Formen kann in Hérspielen oder Videos um eine auditive Ebene ergénzt werden. Dennoch unterliegt die
Darstellung von Wissen insofern einer Art ,Représentationsdilemma’, als auf der einen Seite ein Bezug zur Wirklich-
keit hergestellt werden soll, um Strukturen liberhaupt erkennen zu kénnen, auf der anderen Seite werden dadurch
bestehende Vorurteile und Stereotypen reproduziert. Kindermedien schreiben sich mit Diskursen um Religion und
religiose Pluralitdt in das kulturelle Imaginére einer Gesellschaft ein, durch die Wiederholung der Reprasentatio-
nen werden bestehende Vorstellungen tradiert. Die Worte und Bilder schaffen eine mediale Realitét, die sich auf
eine auBermediale Wirklichkeit bezieht, sie transformiert und stereotypisiert. Unser Wissen von unterschiedlichen
Lebensweisen, Praktiken oder Weltbildern greift in groBem MaBe auf medial transportierte Bilder zurlick. Da Kin-
dermedien in der Regel liber einen reduzierten Umfang an Seiten oder Minuten verfiigen, wird die Komplexitat der
Wirklichkeit reduziert und auf das von den Produzierenden als notwendig Erachtete komprimiert.

Die Fokussierung auf Konflikte und Gewalt, die die Reprasentation religioser Pluralitat begleitet, verdeutlicht, dass
nicht nur kognitives Wissen, sondern auch eine Art emotionales Wissen vermittelt wird. Unverstiandnis und Unwis-
sen werden haufig als Ursache fiir Konflikte genannt. Im Fall von Julia und Ibrahim oder Knietzsche und die Religi-
on wird nicht erwahnt, warum es Konflikte zwischen als different wahrgenommenen religiosen Systemen gibt. Aus
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einer werkhermeneutischen Perspektive scheint es nicht plausibel, dass Unwissen zu Konflikten und Gewalt fiihrt.
Die Relation zwischen Religion, Konflikt und Gewalt speist sich aus dem kulturellen Imaginaren, wird in Kinderme-
dien eingebunden, um sie sogleich aufzubrechen. Die Vermittlung von Toleranz erfolgt in allen analysierten Quellen,
doch mit diesem Bestreben wird die Grenzziehung zwischen als unterschiedlich wahrgenommenen Gruppen ver-
stérkt.? Differenz wird in den Quellen in Bezug auf religiose Elemente spezifiziert, doch durch die Forderung nach
tolerantem Verhalten gegeniiber dem Anderen wird dessen Fremde explizit konstruiert. Religiose Zugehdrigkeit ist
nicht die einzige Erfahrungswelt, die Individuen und deren Identitat konstituieren.

Der Blick auf Identitét zeigt uns dreierlei. Erstens: Wir erkennen, wer als Mehrheitskollektiv angenommen wird; im
Fall von meine Religion deine Religion und Julia und Ibrahim wird das Bekannte, Eigene als deutsch und christlich
konzipiert. Zweitens: Die Identitdten, die uns als Leserinnen und Leser zugeschrieben werden, unterscheiden sich.
Wahrend wir in meine Religion deine Religion und Julia und lbrahim als in einer christlichen Tradition verwurzelte
Glaubige konzipiert werden, erscheinen wir in Knietzsche und die Religion als Individuen, deren eigene Entschei-
dungsfreiheit die Maxime bildet. Und drittens: Der Blick auf Identitét zeigt uns, dass Zuschreibungen nationaler,
religioser und ethnischer Identitdten Konstrukte sind, die miteinander interagieren und je nach Kontext argumentativ
eingesetzt werden. Entlang der Sicht- und Unsichtbarkeit religidser Identitaten wird religiose Pluralitdt wahrgenom-
men. Charles Taylor konstatiert mit Bezug auf das Imaginére, dass die Konstruktion kollektiver Identitdten mit nor-
mativen Erwartungen, wie das Zusammenleben idealerweise sein sollte, kohéariert (Taylor, 2004, S. 24). In medialen
Produktionen fiir Kinder erfahren wir diese normativen Erwartungen auf zweifache Weise. Einerseits werden kol-
lektive Identitdten explizit konstruiert, andererseits unterliegen die Produktionen padagogischen Anspriichen. Kin-
dermedien gestalten mit, wer wir sind und wer wir sein wollen. Diese Worte und Bilder bestimmen unser Denken.

6 Religion in Kindermedien erforschen: Reflexion

Der in Kapitel zwei vorgestellte theoretische Rahmen erweist sich in mehrfacher Hinsicht als mégliche Anndherung
an Religion in Kindermedien. Unter Einbezug der Trennung von emischem, &ffentlich-medialem und wissenschaftli-
chem Blick auf Religion wird auf Produktions- und Rezeptionsprozesse fokussiert und der hermeneutischen Refle-
xion des so viel besetzten Konzeptes von Religion Rechnung getragen. Religion als Symbolsystem zu verstehen,
ermdglicht nicht nur, die von Wittekind problematisierte Unterscheidung religiser und nicht-religiéser Kindermedi-
en zu treffen, sondern bildet zugleich die methodologische Grundlage der Quellenuntersuchung. Die Analyse der
verhandelten Symbole ist insofern aufschlussreich, als zum einen das den Medien inhédrente Religionsverstandnis
beleuchtet werden kann, zum anderen kénnen insbesondere im intermedialen und diachronen Vergleich Traditions-
linien und Transformationen beobachtet werden. Mit der Verwendung eines kommunikationstheoretischen Religi-
onsbegriffs, der auf Symbole und Symbolsysteme fokussiert, kann die Vielfalt an medialen Formen bericksichtigt
werden. Der Zugang zum Visuellen bildet die Grundlage eines Zugangs zu Kindermedien. Unter Zuhilfenahme des
Konzeptes des kulturellen Imaginédren wird es moglich, diese materiellen Bilder auch als mentale Bilder zu verstehen
und Vorstellungen von Religionen und religidser Pluralitét in der Gesellschaft wissenschaftlich zu reflektieren.

Wahrend der religionspadagogische Umgang mit Kinder- und Jugendliteratur eher auf die Grenzen fokussiert und
zu bestimmen versucht, wo Spuren des Religiosen aufdeckbar sind, konnte ein religionswissenschaftlicher Zugang
zunéchst im Zentrum ansetzen: Was ist Religion in Medien flr Kinder? Wie werden religiése und sékulare Positi-
onen verhandelt? Welche Werte und Normen werden tradiert? Wer sind wir als Menschen, als Gemeinschaften
und als Gesellschaft und wie wollen wir sein? Mit dem Blick auf Medien, die explizit fir Kinder produziert werden,
erweitert sich die Reflexion von Religion auf Fragen, die im religionswissenschaftlichen Diskurs gestellt werden.
Kindermedien sind Teil der Kultur, sie tradieren Bilder von Religion, die mit emischen, 6ffentlich-medialen und auch
wissenschaftlichen Bildern interagieren.

2  Toleranz ist eine ,Maxime [Hervorhebung i. O.] fiir die individuelle und ethisch motivierte Entscheidung, einen Konflikt aus Einsicht in die prinzipielle Gleichberechtigung des anderen
auszuhalten oder gewaltfrei zu regeln. Ein Konflikt ist immer eine gegenseitige Negation, die eine Ablehnung der Wertvorstellungen und Normen des jeweils anderen bedeutet* (Feldmann,
Henschel & Ulrich, 2001, S. 14).
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